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Augustin et Camus

Albert Camus consacre un chapitre: entier de son- dipléme d’études
supérieures a une analyse de la pensée augustiniennel. Il évoque, dés
les premiéres pages de son analyse, la personnalité ardente et tourmentée
que fut celle du jeune Augustin, et témoigne secrétement de sasympathie
pour « cet autre Africain », dont il semble saisir intuitivement le tempé-
rament. Hst-ce de lui-méme, ou de Pauteur des Confessions, que Camus
parle quand il dit : « Grand passionné, sensuel, la crainte de ne pouvoir
observer la continence différe longtemps sa conversion. Dans le méme
temps il a le gofit des vérités rationnelles... Mais... le probléme du mal
Uobséde : © Je chierchais d’olt vient le 'mal et je n’en sortais pas. ’ Et il est
poursuivi par T'idée de la mort :° J'étais rongé par la crainte de mourir
sans avoir découvert la vérité. ’ Grec par son besoin de cohérence, Chrétien
par les inquiétudes de sa sensibilité, if resta longtemps 4 1'écart du Christia-
nisme? », Camus ne résume-t-il pas ainsi ses propres obsessions morales et
intellectuelles ? N’est-ce pas de lui-méme qu’il dira @ « J'ai des préoccu-
pations chrétiennes, mais ma nature est paienne® » ? Et encore : « Je ne suis
pas chrétien... Je me sens un cceur grect ».

Le « diplome '» date de 1936. Quinze ans plus tard, au sommet de la
gloire littéraire, Camus citera saint Augustin parmi les premiers « fruits
précoces » qu’ait produits la terre nord-africaine :

1. A, Camus, Mdaphysique chrétienne ef Néoplatoniswie, dans Essais d’Albeve
Camus éd. R. Quilliot, Paris, 1965, p. 1293-1309.

Ibid., p. 1294-5. Voir cette descnptlou des ¢ obsessmns » de Camus par Gabriel
Marcel . « Il sait ou croit savoir qu’une solution religieuse est pour lui inacceptable ;
comme tant d’autres il s’achoppe au mystére du mal, il ne voit pas comment on
pourrait croire en un Dieu qui ou bien est directement responsable de tant d’horreurs,
ou bien prouve son impuissance et son infirmité par la nécessité oir il est de les
tolérer, c’est-a-dire de les subir. » (G. MARCEL, Les débuis de la saison thédtvale, dans
Etudes, janvier 1946, t. 248, p. 109.)

3. A, CwIU&, Interview de Stockholm, dans Essais, p. 1615.
4. A. Camus, Actuelles I, dans Essais, p. 380.
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«en... Afrique du Nord.. c’est une véritable floraison [d’auteurs
modernes] L.. Les fruits poussent vite la-bas. Il est vrai que ce fut la
terre... de Saint Augustin... »®

Saint Augustin fait donc son apparition d’un bout a 'autre de l'ceuvre
de Camus, un peu comme ces phrases-isolées qui jalonnent discrétement
T'cettvre musicale, et lui conférent son unité cachée. Camus, que 'on
peut considérer 4 juste titre comme 1'un des plus « actuels » des -auteurs
contemporains, n’aurait donc jamais oublié litinéraire. spirituel de cet
autre Africain, dont les tourments ne s’étaient apaisés que sur la plage
d’Ostie.

Il n’est pas iniitile, me semble-t-il, d’aller & la recherche de la préserice
de saint Augustin au cceur de I'ceuvre de Camus : présence qui s’affirme
par de rapides allusions a sa personne et par des références précises a ses
écrits. Il serait vain, cependant, d’en établir la liste, sans chercher en
méme temps & découvrir comment la pensée augustinienne a pu influencer
ot enrichir la réflexion de Camus.

I — « METAPHYSIQUE CHRETIENNE ET NEOPLATONISME »

Dans son « dipléme » de 1936, Camus plagait la pensée augustinienne
att terme d’une « commune évolution » de la pensée grecque et dela
pensée chrétienne®, Ie Christianisme des trois premiers siécles aurait
cherché 4 « adapter sa dogmatique & sa vie religieuse primitive jusqu’au
moment oft, rencontrant dans le Néoplatonisme des cadres métaphysiques
déja moulés sur une pensée religieuse, ...[il] s’épanouit dans cette seconde
révélation que fut la pensée augustinienne?. » IL’analyse de lceuvre
augustinienne se divise en trois grandes parties : 'expérience psycholo-
gique de Saint Augustin et le Néoplatonisme ; le probléme des rapports de
1I"Hellénisme et du Christianisme ; le probléme de la Foi et de 1a Raison. La
deuxiéme partie comporte deux subdivisions : la premiére concerne les
problémes du mal, de la grice, et de la liberté ; la seconde considére
1a doctrine du Verbe et de la Trinité.

Camus commence par signaler la forte dose de Néoplatonisme qui
pénétre la pensée augustinienne. D’emblée, il rapproche un certain nombre
de textes augustiniens et des textes de Plotin. Cest & la lecture des
Ennéades, précise-t-il, que saint Augustin a trouvé une correspondance
entre la doctrine plotinienne du Verbe et celle du Prologue de saint Jean.
A cette doctrine du Logos, Augustin donnera une tournure entiérement

5.. A Camus, Les Nouvelles Litidraives, 1o mai 1951, dans Essais, p. 1342.
6. A. CAMUS, Métaphysique chyvétienne ef - Néoplatonisme, dans Essais, p. 1230,
7. Ibid,
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chrétienne. Le Logos hypostasié de Plotin deviendra, ‘dans 1 ceuvre
augustinienne, le Verbe fait chair8.

1 obsession permanernite de I'ceuvre, comme de la vie, d’Augustin—tou-
jours selon I'optique de Camus — c’est le probléme du mal ; obsession qui le
poussera 4 la recherche passionnée de « solutions »,-d’abord chez les
Manichéens, ensuite chez les Néoplatoniciens, enfin dans 'Fvangile. Au
terme de son évolution intellectuelle, Augustin se rendra compte que «la
solution n’était pas dans la connaissance, que l'issue de ses doutes et de
son dégotit de la chair n’était pas dans I'évasion‘intellectuelle mais dans la
pleine conscience de sa dépravation et de sa misére®. » Outre la doctrine
du Verbe intermédiaire entre I'homme et Dieu, Augustin emprunte 4
Plotin une « solution » philosophique au probléme du mal. La doctrine
plotinienne aide Augustin a comprendre la « destinée » du Christ comme
Verbe :de Dieul® ; guant au mal, Plotin lui enseigne qu’il est lié¢ 4 la
matiére et que sa réalité est « toute négativell. »

« Bt par 1a tous les doutes de Saint Augustin semblajent dissipés.
Mais la conversion ne vint pas pour autant. Il y a ceci de curieux chez
Pauteur . des « Confessions » que son expérierice demeure la référence
perpétuelle de ses recherches intellectuelles. Satisfait et non convaincuille
dit lui-méme : c’est I'Incarnation et son humilité que le Néoplatonisme
n’a pu lui restituer. Cest seulement aprés avoir compris ceci qu'une
explosion de larmes et de joie vient le délivrer dans le jardin de sa
maison. Conversion presque physique, et si totale que Saint Augustin
va progressivement remoncer a tout ce qui fut sa vie et se consacrer
4 Dieu’? ».

C'est en ces termes que Camus conclut la premiére partie de son
analyse!s.

Dans une deuxiéme partie consacrée aux rapports de I’Hellénisme et du
Christianisme, - Camus considére - tout  d’abord ‘les doctrines augus-
tiniennes du mal, de la grice et delaliberté. Le mal naturel «s’explique dans
la mesure ol les ombres se justifient dans un tableau »: Quant au mal
moral, « la question est plus complexe.... C'est que le péché, conséquence
de la faute originelle, nous est imputable!4 s, Camus-est vivement frappé
par le rdle absolu qu’Augustin accorde & la grice : privé de I'aide divine,
I'homme est incapable de mériter le salut par ses propres moyens. Les
vertus des paiens sont inopérantes : Dieu les leur a données pour inciter les
Chrétiens A les obtenir, si elles leur manquent, et potur rabaisser leur
orgueil §’ils' les possédent. Lorsque I'homme se glorifie de ses vertus
naturelles, celles-ci deviennent -autant de. vices.. La grice divine est

8. Ibid., p. 1294.

9. Ibid., p. 1295.

10, Ibid., p. 1296.

11. Tbid.

12, Ibid.

13. Ibid., p. 1293-1296,
14. Ibid., p. 1297.
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entiérement gratuite. Il est donc impossible & homme de la mériter
par ses propres moyens. La foi en Dieu est déja le commencement de la
grice. Aussi, aprés avoir fait état de ce systéme rigoureux, Camus peut-il
conclure :

« On' voit 4 quelles extrémités parvient la pensée ~dugustiniénne.
Lille ne s'épargne aucune difficnlté du probléme. Mais aussi bien il 'y a
pas encore de probléme 13 ol il n’y a que soumission. Cependant, comme
il est de régle en ce qui concerne le mal, cette dépendance absolue
souléve de grandes difficultés. La grice divine est ici absolument arbi-
traire : hommte doit seulement faire confiance & Dieu. Comment parler
alors de liberté humaine ? Mais c’est gue précisément notre seule liberté
est celle de faire le mal. Le dernier aveu de Saint Augustin sut cette
question vitale pour un Chrétien est un aveu d’ignorance. I/arbitraire
divin demeure intact?s. »

Camus consacre ensuite quelques pages de son mémoire aux idées
d’Augustin face 3 T'hérésie pélagienne. Aux affirmations de Pélage,
qui prétend que Thomme peut librement faire le bien ou le mal, et que
la grice w'est qu'une aide « ad facilius operandum », Augustin répond
que « le péché originel vint détruire cet état heureux [de posse non peccare).
1/ Feriture est formelle sur ce point et Saint Augustin s’y appuie. Notre
nature est viciée; et sans baptéme, 'homme est destiné & la damnation...
Saint Augustin en voit une preuve dans I'universelle désolation du monde
et la misére de notre condition dont il trace des tableaux énergiques... »6,
Une premiére conséquence -logique du péché d'origine est la dammnation,
qui est universelle en principe : le genre humain tout entier est voué aux
flammes. Son seul espoir est la miséricorde divine. Une autre conséquence,
qui n’a cessé de hanter Camus 4 travers sa vie, et qu'il aura ’occasion de
rappeler aux Chrétiens qui I'accuseront de pessimisme : la damnation des
enfants morts sans baptémel?,

Aprés avoir considéré les problémes du péché, de la grice, et de la
liberté, Camus résume la doctrine augustinienne du Verbe et de la Trinité.
Non, d'ailleurs, sans les déformer singuliérement. Il signale d’emblée,
et fort justement, que saint Augustin a trouvé dans le Néoplatonisme
« une certaine conception dua Verbe » Or, la différence essentielle qui
sépare la doctrine augustinienne du Verbe de celle d’un Plotin, c'est
que celui-ci « hiérarchise ses hypostases et affirme la distance qui sépare
I'Un de IIntelligence. » Augustin, pour sa part, considére Dieu, non
comine source des autres essences, mais dans la nature unique de la
Trinité'®. La doctrine augustinienne de la Trinité se résumerait done, selon
Camus, dans les termes suivants :

15. Ibid., p. 1298,
16. Ibid., p. 1300.
xy. Ibid., p. 1301,
18. Ibid., p. 1303.
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« Les trois personnes sont donc identiques. De 1a trois conséquences
fondamentales : les trois personnes n'ont qu’une seule volonté et une seule
opération. « Ubi nullam naturam [sic] esse, nulla est diversitas volun-
tatum, » « Ce n’est donc pas le Verbe seul qui est apparu sur la terre
mais - 1a - Trinité tout entiere.» « Dans I'Incarnation du Fils c’est la
Trinité tout entiére qui s'unit au corps humain®®. »

Dans ce passage, un des plus confus du mémoire, impossible de distin-
guer les citations inexactes de celles qui relévent de la fantaisie. Augustin
déclare, effectivement, daus le Contra Maximinum (I1, 10), « ubi nulla
naturarum, -nulla est - diversitas uoluntatum?®%.  Quant au reste de la
citation, nous aurons l'occasion de voir qu’elle résulte d'un dépouillement
rapide et embrouillé d'une page de J. Tixeront?L,

Dans la troisiéme et derniére partie de son analyse, consacrée au
dialogue de la Foi et de la Raison,.Camus insiste sur I'importance parti-
culiére que revét la « solution » augustinienne pour histoire de la pensée
occidentale :

« Cette: raison s’assouplit. Flle s’éclaire des lumiéres de la Foi. Cest
qu'il y a deux choses damns la foi augustinienne : 1'adhésion de I'esprit aux
vérités surnaturelles et 'humble abandon de homme & la grice du
Christ22. »

Dans sa conclusion générale, Camus reviendra sur cet « assouplissement
de‘la raison », qui serait une des contributions principales d’Augustin 3 1a
méthode philosophique. Il laissera d’ailleurs sous-entendre que le réle
d’Augustin dans 'histoire de la pensée est d’avoir mené 4 terme un
affaiblissement progressif de la raison, entamé par la révélation chrétienne,
ot plus exactement d’avoir entrevu la possibilité d’un compromis entre foi
et raison :

« A voir Saint Augustin, on peut comprendre tout le travail de I'évo-
Intion chrétienne : assouplir de plus en plus la raison grecque et I'incor-
porer a son édifice, mais dans un domaine o elle est inoffensive. Passé ce
domaine, obligation lui est faite de s'inclimer. A cet égard le Néopla-
tonisme sert chez Saint Augustin une doctrine de ’humilité et de la foi.
C'est que son rble dans P'évolution du Christianisme fut d’aider cet
assouplissement de la Raison ; d’entrainer la logique socratique i des
spéculations religieuses et -de passer ainsi cet outil déja faconné aux
Peres de 1'Eglise chrétienme.

En ce sens encore, il est possible de considérer I’Augustinisme commnte
une deuxiéme révélation ; celle d’'une métaphysique chrétienme aprés
celle de la foi évangélique. Le miracle est que les deux ne sojent pas
contradictoires??. »

19, Ibid.
20, Contra Maximinum, 11, 10, P.L., 1. XLII, col. 765 « Tres enim personae sunt
Pater et Filius et Spiritus Sanctus ! et hi tres gquia nunius substantide sunt, unum sunt,
et summe unum sunt, ubi nulla naturarum, nulla est diuersitas uoluntatum. »
21, Voir mon analyse des « sources » de Camus, infra, p. 204.
22. A, Camus, Métaphysique chrvétienne et Néoplatonisme, dans Essais; p. 1305:
23. Ibid., p. 1306.
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Augustin aurait donc transformé la foi évangélique en une métaphysique
chrétienne, tranché le probléme du « conflit » entre Foi et Raison, en incor-
porant la Raison a 1a Foi, enrichi la foi chrétienne de 'apport de la pensée
grecque, sans enlever 4 la foi de sa fraicheur ou de son originalité.

Camius brosse, -dans un dernier paragraphe, le tableau suivant de
T'influence de la pensée augustinienne en Occident :

«..a la mort de -Saint ‘Augustin, le  Christianisme s’est constitué en
philosophie. Il est maintenant assez armé pour résister i la tourmente
ofi tout sombrera. Pendant de longues années il demeure le seul espoir
commun et le seul bouclier effectif contre le malheur du monde occidental.
La pensée chrétietine avait conquis par la sa catholicitéz+. »

*
%

Dans les pages précédentes, j’ai tenté de dégager les affirmations
essentielles d’un chapitre dont les analyses sont le plus souvent fort
embrouillées et confuses. Pour décider de la valeur du travail de Camus,
il faut maintenant procéder 4 tun examen des sources dont il §’est servi,
afin de pouvoir distinguer ses réflexions personnelles de celles qu'il
aurait empruntées a d’autres travaux. Une telle recherche nous permettra,
pour conclure, d’émettre quelques opinions sur sa méthode de travail.

Examinons d’abord un certain nombre de passages incontestablement
« empruntés. »

Dans la premiere partie de son analyse, Camus counsidére le probléme
de Vinfluence. du Néoplatonisme sur 'ceuvre augustinienne, et affirme,
d’emblée, qu’Augustin « cite plusieurs textes des’ Ewnnéades®®. » Quels
sont ces textes ? Camus les indique en note : I, vi, Di Beaw ; 111, vi, D¢ la
Providence ; 111, 1v, Du Démon qui nous est donné en partage ; IV, 1i1,
Questions sur I'dme ; N1, Des trois hypostases principales ; V, VI, Le principe
supérienr & U'élve qui ne pense pas?S. Sauf pour quelques différences de
détail, la liste est identique a celle qui se trouve au premier chapitre
du travail de L. Grandgeorge®?. Les notes de Camits ne font pasla moindre
allusion & cette étude®, )

Camus déclare ensuite que « les rapprochements les plus suggestifs »
de textes augustiniens et de pensées platoniciennes concernent les attributs
de Dieu : son ineffabilité, son éternité, son ubiquité, sa spiritualité. La liste
de références citées a l'appui semble témoigner d’une recherche scru-

24. Ibid.; p. 1309-10.

25. Ibid., p. 1293.

26. Ibid.

27. L. GRANDGEORGE, Saint Augustin et'le Néo-Platonisme, Paris; 1896, p.39-40.
Le titre de "Eunédade I11, liv. 1v, « Du démon qui est propre i chacun de nous, »
(Grandgeorge, p. 39), devient, chez Camus — on ne sajt trop pourquoi — « Du
Démon qui nous est donné en partage. » .

28. Dans sa bibliographie, Camus admet toutefois 'avoir consulté (Métaphysigue
chyétienne...; dans Essais, p. 1313.)



AUGUSTIN ET CAMUS 201

puleuse??. - Or, ici encore, Camtus ne ‘fait que résumer une partie du
chapitre 11 du livre de Grandgeorge3°

Plus loin, lorsqu’il déerit la « vie débordante et voluptueuse » 4’ Augustin
4 Carthage, Camus renvoie son lecteur au texte suivant : « Salvien,
Degulernatore Dei [sic], Patrologie latine, VII, 16-17 : ‘ ...débordants de
vices, bouillonnants d’iniquité, des hommes engourdis par le vice et enflés
de nourriture puaient la sale volupté®l. » On s’étonne que Camns, alors
quil prétend citer Salvien d’aprés le texte de la Patrologie Latine — en se
trompan’c d’ailleurs, de volume — cite le texte en francais. Le probléme

’éclaire 3 la faveur de 1'étude de P. Alfaric, L’ Evolution intellectuelle de
Sm’nt Angustin. Au premier chapitre, Alfaric traduit le texte identique de
Salvien : «...je veux parler de Carthage. Je la vois débordante de vices,
bouillonnante d’iniquités, pleine de gens mais plus encore de turpitudes,
comblée de richesses mais surtout de vices. J'y vois des hommes plus
criminels les uns que les autres... ici engourdis par le vin et 13 gonflés de
nourriture... Tous ses citoyens puaient, pour ainsi dire, la sale volupté...».
Le texte d’Alfaric ressemble de trop prés a celui que Camus prétend avoir
pris- & -Salvien pour que l'on n'y voit pas un emprunt déguisé. Notre
soupgon est confirmé par un dernier détail :“Alfaric donne, lui aussi, une
référence erronée a la Patrologie, et son erreur est identique 4 celle de
Camus?2,

La deuxiéme partie de I'analyse de Camus, nous I'avons dit, s’intitule
« Hellénisme et  Christianisme chez Saint Augustin ». Les idées de la
premiére section, « le Mal, la Grice et la Liberté, » sont tirdes des études de
E. Gilson et de J. Tixeront33: La deuxidme section, « Le Verbe et 1a-Chair -
la Trinité », n’est qu'un amas de citations et de réflexions empruntées a
Tixeront®4. Comme pour le reste de son analyse, Camus se livre ici & un
pillage aussi systématique qu’inavoué. Quelques rapprochements textuels
suffiront 4 le démontrer.

I’analyse du mal naturel et du mal moral est prise, parfois textuelle-
ment, au chapitre de V'étude de Gilson intitulé « La liberté chrétienne ».
La concordance des textes est irréfutable

29. A, CaMus, Mdélaphysique chrétienne..., dans Essais, p. 1293.

30. 1. GRANDGEORGE, op. cit., « Dieu et ses attributs d’aprés le ndo-platowisme
et d’apvés saint Augustin », p. 59-66.

31. A. Camus, Métaphysique chvétienne..., dans Essais, p. 1204.

32, P. Arraric, L' Evolution mtellectuelle de Saint Augustin, Paris, 1918, p. 3I.
Le De gubernatione Dei se trouve au volume LIIT, et non au volume VII de la
Patrologie Latine, ainsi qu’Alfaric l'avait indiqué par terreur. (Voir P.L. LIII,
col. 143-4.}

33. E. GILsoN, Introduction & I’ Etude de Saint Augustin, Paris, 1929 ]. TIXERONT,
Histoive des dogmes dams U antiquité chrétienne, Paris, 1931, t. IT, p. 354-512.

34. J. TIXERONT, op, cit.,, 11, p. 364-379.
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Camus - (Mét. chv... dans  Essais,
Paris, 1963.) .
« Mais encore faut-il distinguer denx

sortes de maux : le mal naturel... et le
mal moval... »25

« Comment ~Diew a-t-il - pu  nous
douey d'un lbre arbitre, c’est-d-dive
d'une volonté capable .de  faire le
mal®? ? s

« Et nous sommes si profondément
pervertis . .que . c’est -de Dieu  seul
gue vient ‘tout ~bon wusage du - libve
arbitre. Laissé a lut-méme I homme ne
posséderait en propre que la malfai-
sance, le mensonge, et le péché
« Nemo habet de sunisi [sic] menda-
cium atque peccatum.. » [Note 4, au
bas de la page : In Jokan.V, 1;P.L.,
18 [sic ?]; t. 35 col. 414 [sic], et aussi
Sermo 156, 11, 12 ; P.L., t. 38 : col. 856 :
« Cum dico tibi : Sine adjutorio Dei
nihil agis nihil boni dico, nan ad male
agendum habes sine adjutom [sic] Dei
liberam voluntatemi»??.]

« Cest -ainsi que les vertus des
paiens sont inopérantes. Diew les leur
a données pour nous inciter a les avoir
st elles mous manguent, et pour rabais-
ser notre orgueil s7 nous les possédons...
[Fn note (1) au bas de la page :
De civ. Der V, 18,3 ; PL., t 41 ;
vol. [sic] 165, #d. 'V, 19, P.L., t. 41,
col. 165-166 ; Epist. 138 ; IIL, 19 ;
P.L., t. 33, col. 33 [sic] ; De Patientia,
XXVII, 25 ; P.L., tome 40 ; col. 624.
De gratia chvisti, XXIV, 25 P.L.,
t. 44. Id. 376 [sic].] « Plus encore,
ces vertus naturelles deviemment autant
de vices lorsque U'homme s’en glovifie.
[En note (2), au bas de la page
De civ. Der XXI, 16 P.1,., tome 41 ;
col. 730 et XIX, 25 chap., intitulé :
« Quod mon possint ibi verae esse
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GILSON (Introduction & 1 étude de
s Aug., Paris, 1929.)

« Ilest bon de distinguer entre le mal
naturel et le mal movals®. »

«Ta question est donc de. savoir
comment un Dieuw parfait a. pu mous
douer . du  libve -arbitve, c’est-G-dive
d'une - volonté . capable de  fairve le
mal®® 2y

«Cest -donc de lui gque vient -en
général &  Thomme- fout bow usage
du lbre avbitre ; laissé & lui-méme,
U'homme e posséderait en propre que
le pouvoir de mal faire, le mensonge
et le péché.» [Note 5, au bas de la page :
« Nemo habet de suo nisi mendacium
atque peccatum. » In Jokan., V, 1;
t..35, col.. 414 [sic]. — « Cum dico
tibi : sine adjutorio Dei nihil agis,
nihil boni dico, nam ad male agendum
habes  sine - adjutorio ~ Dei  liberam
voluntatem : quanquam non est illa
libera. » Sermio 156, 11, 12 ; t. 38, col.
856. ] 40

« Saint Augustin marque toujours
soigheusement :

10 Que les vertus des paiens, biei
qurelles - soient des vertus -morales
réelles, n’ont jamais que l'apparence
des -vertus chrétiennes ; Dieu les leur
accorde - pour mous imciter par leur
exemple a acquérir les vertus vraies
si elles nous manguent, et nous détour-
ner de nous en glorifier s¢ nous les
possédons déja. De civ. Dei, V, 18, 3;
t. 41, col. 165. Ibid., V, 19.; col.
105-106 [sic]. — Epist. 138, 111,17 ;
t. 33, col. 533... Epist. 144, 2 .33,
col. 591. — De patientia, XXVII,
28 [sic] ; t. 40, col. 624. — De gratia
Christi, XXIV, 25 ; t. 44, col. 376 [sic].
— Op. imp. cont. Julian., IV, 13 [sic],
16 ;t. 44, col. 744 [sic].

35. A, Camus, Métaphysique chiétienne..., dang Essais, p. 1207,

36. E. GILSON, op. cit., p. 180.

A
38, E. GILsox, op. cit., p. 181.

.-Camus, Métaphysique chrétienne..., dans Essais, p. 12¢7.

39. A. Cawmus, Mdétaphysique chrétienne...,; dans Essais, p. 1297, La référence
«P.L.,18;t:35:col. 414 v est & lire « P.L., t. 35, col..1414. »

40. E. GILSON, op. cit., p. 190. La référence « I'n Johan., V, 1;t. /35, col. 414 »est &
lire « ...col. 1414 » ; Camus a transcrit Uerreur de Gilson. (V. note 39)
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insutes [sic] uti non est vera religio. »
(t. 41, col. 656). Cf. aussi De div.
quaest. 83, 66 P.L., t. 40 col. 63.]

L’orgueil est le péché de Satan.
Notre seule fin légitime an contraire
c'est Dieu*'. »

« La Foi est le commencement de la
Grdces®. »

« Le derniev avew de Saimi Augustin
sur cette question vitale pour un
Chrétien est wn aveu d'ignovance®s. »

203

20 '« Ces -vevtus naturelles sont sté-
riles de toute valeur surnaturelle.
Bien vplus,; elles deviennent -aqutant de
vices lovsque, comme il n'est que trop
porté & le faire, Ihomme s’en altribue
le mérite et s’en glovifie. Ta seule fin
légitime  est Diew... Voir De  civitate
Dei, XXT, 16 ; t. 41, col.- 730 et
surtout op. cit., XIX, 235, le chapitre
intitulé : Quod non possint ibi vevae
esse vivtutes, ubi non est veva veligio ;
t. 41, col. 656. — De div. gquaest.
83,66, 5 ; t. 40, col. 63%2.»

« Mais nous venons de voir que /a
Joi est e commencement de la grdce... »*4.

« Aiusi le dernier mot &’ Augustin sur
cet " .obscur - probléme est wun aveu
dignovance**. »

Quant-a son analyse de la controverse pélagienne, ainsi qu'a son expo-

sition 'du probléme du Verbe et de la Trinité, Camus s’est permis de
résumer, ou méme de plagier Tixeront, non sans préter 4 sa victime des
propos contraires a sa véritable pensée?”. On n’en finirait plus de dresser
un - inventaire complet de ces « emprumnts », atissi. pourrons-nous nous
arréter aux exemples les plus flagrants :

Camus - (Mét. chr... dans Essais,
Paris, 1965:)
« Moine breton,  Pélage - craignait

au- fond ume certaine = complaisance
dans le péché qui peut se tiver des
doctrines de la prédestination... Selon
Pélage I'homme a éié cvéé libve. A
son gvé il peut faive le Bien ou le Mal.

TIXERONT (Hist. des dogmes, 11,
Paris; 1931.)

«-Le moine breton Pélage ne suppor-
tait qu’avec -impatience les excuses
que les pécheurs firaient de la fragilité
de Thomme,.. L'homme a 66 cvéé
libve : cette liberté consiste & ponvoir
a son gvé faive ou éviter le mal

41. A, Camus, Mdétaphysique chvétienne... dans  Essais, p. 1268, La référence
« De gratia Christi, XXIV, 25, P.L., t. 44. Id. 376 » est 4 lire «...t. 44, col. 372. »

42. B. GILSOX, op. cit., p. 191, note 1. La référence « Ibid,, V, 19 ; col. 105-106 » est
4 lire ¢ ...col. 165-166 », Canius s’est vraisemblablement apercn de U'erreur de Gilson,
qu’il rectifie dans ses références, — De méme, la référence « De patientia, XXVII,
28 » est & lire « .. XXVII, 25 ». Ici encore, Camus rectifie 'erreur de Gilson. — ILa
référence ¢ De gratia Christi, ...col. 376 » est a lire « De gratia Chyisti,... col. 372 ».
Camus a reproduit Uerreur de Gilson. — La référence « Op. imp. cont. Julian., IV,
13, 16 ; t. 44, col. 744 » est a lire « Contra Tulianum, IV, 3, 16 »;, Camus supprime cette
référence.

43. A. Camus, Métaphysique chiétienne..., dans Essais, p. 1208,

44. B. GILSOX, op. cit., p. 194.

45. A. Camus, Métaphysique chrétienne..., dans Essais, p. 1298.

46. E. GILSON, op. cit., p. 197. -

47. Le lecteur -est invité ‘& rapprocher “A. Camus, Métaphysique chrétienne...
(Essais, p. 1299-1301), -et J. Tixeront, op. cit., IT, p. 437-485 ; aussi Métaphysique
chrétienne (Essais, p. 1302-1304), et J. Tixerout, op. ¢it., II, 364-379. Les concordances
textuelles sont frappantes,
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Cette liberté c’est une émancipation de
Dieu. « Libertas arbittii, qua a Deo
emancipatus honto est, in admittendi
peccati et abstinendi a peccato possi-
bilitate consistit. »  [En note (2) au
bas de la page : Julien : ap. Aug.
Contra Julianum 1. 78 ; P.1,., t. 45,
col.. 1ror -[sic]. Voir aussi PALAGE :
Libellus Fidei 13%.]

PAUL ARCHAMBAULT

C'est une  émancipation  vis-a-vis - de
Dieu, en vertu de laquelle 'homme
s’appartienit et se conduit suivant son
bon  plaisir : .« Libertas arbitrii...
Iméme citation] [Note 1, au bas dela
page Julien ad August.; . Contra
Tulian. op. imperf., I, 78, 79 ; Pélage,
Libell. fidei, 134°. »]

Sur la doctrine augustinienne de la Trinité :

Camus Paris
1965.)

« Saint Augustin: dans son exposé
pavt du Diew [sicl, non comme source
des deux .autves essences, mais de la
nature unique de la Tvinité : « Unus
quippe deus est ipsa Trinitas et sic
unus deus  quomodo unus . creator.
[Note 2, au bas de la page : Conira
Seymon, 3.]

« Les trois' pevsonnes - sont — donc
identiques. De- la trols conséquences
fondamentales - : les trois personnes
n’ont gu'une seule volonté et une seule
opération. « Ubi nullam [sic] naturam
esse, mulla est diversitas voluntatum. »
[Note 3, au bas de la page .: Contra
Maximinum, II, 10] Ce w'est donc pas
le Verbe seul qui est appavu sur la
terre snais la - Trvinité tout entiéve.>»
« Dans Uincarnation du Fils, c'est la
Tyinité fout enmtiére qui. s'unit au
corps humain. » [Note 4 : De Trinit.
11, 8, 9, P.1,., t. 42, col. 8559

(Mét. ~chr.,  Essdis,

TIXERONT (Hist. -des .dogmes, 1I
Paris, 1931.)

« Dans son exposé, il part won du
Péve comme source des .deux  autves
personnes, mais- de -la natuve - divine
une et simple qui est Trinité : « Unus
quippe... [méme citation latine, réfé-
rence - au - bas - de la. page [note
6] aw  Countra -~ Sermon. arian., .3.]

De cette unicité et identité - de
nature dans les trois personmes, saint
Augustin  tite les conséquences sui-
vantes 10 Ces ~personmes n’ont
ad extra gu'une settle volownté et une
seule opération : « Ubi nulla naturarum
nulla est diversitas  voluntatum. ; »
[Note 7, au bas de la page : Conitra
Maximinum, 11, 10, 2 ; De Trinit.,
11, o Enchividion, XXXVIII] et
le saint docteur en prend occasion de
réformer la théorie  des théophanies
présentée - par ses . devanciers.. Ce
n'est pas le Verbe seul qui a apparu,
mais toute la  Tyinité, mais. Dieu...
Dans I Incarnation du Fils, I'acte qui
a uni le Fils avec la nature humaine et
qui I'a ainsi envoyé dans le monde est
le fait de toute la Trinité. » [Note 2, au
bas de la page : De trinit., 11, §, g51.]

Ainsi s'explique pourquoi, comme nous le signalions plus haut, Camus
avait donné un énoncé faux de la doctrine augustinienne de la Trinité.
1l avait tout simplement copié des phrases de Tixeront sans comprendre
le contexte. LA ot Tixeront affirmait que, dans les théophanies de I’ Ancien
Testament, c’est la Trinité tout entiére qui avait apparu aux hommes;,
Camus a cru comprendre guie Tixeront résumait 1a doctrine augustinienne

48. A Camus, Métaphysique chvétienve..., dans Essais, p. 1299, La référence
« Julien... Contra Julianum... t. 45, col. 1101 » est & lire «... col. 1102 » Camns s’est
donné la peine d’ajouter Vindication de la Patrologie a la référence de Tixeront,

49.-J. TIXERONT, op. cit,, I, p. 437-8.

50. A, CaMus, Métaphysique chrétienne..., dans Essais, p. 1303,

51. J. TIXERONT, op. cif.,, II, p. 364-5.
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de 'Incarnation. On devine la rapidité avec laquelle Camus a d{ effectuer
ce travail.

Ta troisiéme partie de I'analyse de Camus résume assez sommairement
quelques pages du travail de Gilson52. Pour une de ses citations, Camus
reconnait sa dette 2 l'égard de Gilson53. Pour d’autres textes, il évite
de le faire. La citation, « 8i non potes intelligere... crede ut intelligas...»,
que Camus prétend avoir trouvée dans le In loan. Tract. (29, 6 P.L.,
t. 35, col. 1630), est véritablement une contraction de deux citations
empruntées a une note de Gilson®*. Quant a la phrase, « Ce n’est pas 2
Dieu qu'il faut croire, mais en Dieu », elle est tirée de la méme étude®.

Que reste-t-il ' de réflexion personnelle dans l'analyse de Camus ?

Peu de chose; en effet. Toutefois, certaines affirmations sont incontesta-
blement de Camus lui-méme: Il tranche, par exemple, la- question des
« influences néoplatoniciennes » sur Augustin, sans se douter, visiblement, de
la complexité du probléme. Il cite, tout d’abord, le «célébre passage» du
Livre VII des Confessions ott Augustin parle de sa premiére lecture des
« libri platonici : »

« Je lus... que le verbe était des le commencement ; que le verbe étaiten
Dieu et que le verbe était Dieu... Mais je n’y lus pas que le verbe a été fait
homme et a habité parmi nous... »*?

Ce texte, selon Camus, « donne un exposé trés clair de la question ». Il en
conclut que, « opposant I'Incarnation a la Contemplation, Saint Augustin
a fixé du premier coup les oppositions et les ressemblances des deux
pensées®® ». 11 'semble donc supposer, bien & tort, que le paralléle-entre le
prologue johannique et les écrits néoplatoniciens: avait été « fixé du
premier coup®” ». S’il entend par 1a que saint Augustin a saisi, dés la
premiére lecture des Néoplatoniciens, les rapprochements et les écarts
entre le Néoplatonisme et la doctrine johannique, c’est qu’il ignore que les
Confessions, qui datent de dix ans aprés 1'événement, donnent une idée

52. A, Canvus, Métaphysique chrétienne. .., daus Essats, p. 1304-1306; cf. I3, GILsoX,
op. cit., p. 31-43, et p. 293.

53. A, Camus, Mdétaphysiqus chrétienne...; dans Essais, p. 1305. La citation est
tirée de E. GILSOX, 0p. cif., P. 204 : « La vraie philosophie débute par un acte d’adhé-
sion 4 l'ordre surnaturel, qui libére la volonté dela chair par la grice et la pensée
du scepticisme par la révélation ». (Camius trauscrit « libéra », pour « libére. »)

54. E. GILSON, op. cif.; p. 36. Les « deux citations » en question se trouvent a'la
P. 33 i« Si non potes intelligere, crede ut intelligas ; praecedit fides, sequitur intellec-
tus », Sermo 118, 1 ; t. 38, col.- 672, — « Ergo noli quaerere intelligere ut credas, sed
crede ut intelligas ». In Joan. tract. 29, 6 ; t. 35, ¢. 1630. Camus les a certainement
prises & Gilson, mais il les contracte en une seule citation. — La distinction ¢ 4 Dieu...
en Dieu... » se trouve chez E. Gilson, 1bid., p. 36.

55. A, Camus, Métaphysique chrétienne..., dans Essais, p. 1294. La référence quie
donne Camus aux « Confessions VIII, C, IX, »est inexacte. (Il s’agit de Conf., VII, g,
13et 14.)

56. Ibid.

57, Lhid.
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fort inexacte de I'état d’esprit d’Augtistin en I'année 386. Et, quoiqu’il
fasse allusion aux « conclusions excessives » de P. Alfaric sur la question
des influences néoplatoniciennes, Camus prouve qu’il connait mal ces
conclusions,  §'il  suppose  que le  «célébre passage » leur .sert de
« témoignage... suffisamment explicite5$.

On peut également supposer que le passage suivant est de Camus lui-
méme :

« L'intelligence “hypostasiée -éclaire en effet la destinée du Christ
comme verbe de Dieu : * Nous avons appris de source divine que le
Fils de Dieu n’est autre que la Sagesse de Dieu — et certes le Fils de
Dieu est Diew... mais que pensez-vous que soit la sagesse; sinon la vérité.
Et en effet, il a encore dit : © Je suis la vérité *. « (De Beata vita, ch, 1v,

1n° 34...) »3*

On voit mal comment la citation du De Beata Vita explique Uaffirmation
de Camus que « Uintelligence hypostasiée éclaire... la destinée du Christ
comme Verbe de Dieu ». Le texte en question n’établit aucun paraliéle entre
le Logos de Plotin et le Verbe fait chair.

Quant au résumé et a la conclusion générale de lanalyse, elle est
vrajsemblablement de Camus :

« 1/ Augustinisme marque 4 la fois wn aboutissement et nne naissance.
Par quel chemin la pensée évangélique est parvenue a ce point, nous
Pavons indiqué. Le fait capital de cette évolution, c’est la rupture
avec le Judaisme et 'entrée dans le nonde gréco-romain. Deés cet instant
la fusion s’opére. Préparée par les religions orientales, la peusée médi-
terranéenne se dispose & étre fécondée par la mouvelle civilisation.
Si le Néoplatonisme peut étre considéré comme I'artisan de cette fécon-
dation, c’est qu’aussi bien il est né de ce syncrétisme gréco-oriental. Les
formules dogmatiques du Christianisme sont sorties d’une-combinaison
entre ce dernier et les propres données de la foi évangélique... »%°

On ne peut rien reprocher a cette conclusion, sinon sa banalité, Camus
résume ici des idées sur lesquelles tous les historiens de la période patris-
tique seraient d’accord. Quant & ses derniéres réflexions sur I'importance
de la pensée augustinienne au seuil du Moyen Age, nul historien de la fin
du Paganisme ne saurait les désavouer®l,

Nous sommes en mesure de tirer quelques conclusions sur la méthode
de travail qu’a suivie Camus. I ampleur de sou sujet le contraignit évidem-
ment 4 travailler rapidement. Puisqu’il ne pouvait étre question.de
résumer la doctrine de saint Augustin aprés consultation de I'ensemble de

58, Ibid. Pour les « conclusions excessives, » voit P ALFARIC, op. ¢if., P. 374-370;
aussi, K. PORTALIE, art. « Augustin (saint) », Dict. de Th. Cath,, col. 2325.

59. [bid., p. 12906.

6o, Ibid., p. 1306.

61. Il faudrait, & cet égard, rapprocher particuliérement Métaphysigue chrétienve...
(Essais, p.-1306-7, et 1309-10), et B, PORTALIE, op. cit,, col. 2319-2321, « De quelle
nature est Uinfluence d’ Augustin ».
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ses ceuvres, Camus en fut réduit 4 utiliser les meilleures études générales
stur la pensée augustinienne. En soi, ce procédé u’a rien d’inacceptable ;
pour le jeune diplomé qu’était Camus, il était méme nécessaire. Ce qu'il
faut lui reprocher, c’est d’avoir résumé, méme plagié, un certain nombre
de textes pris & ces études générales, tout en prétendant appuyver ses
réflexions sur les ceuvres de la Patrologie. 11 faut préciser, a sa décharge,
qu'il s’est plus d’une fois donné ta peine de consulter la Patrologie, puisqu’il
se permet de rectifier des références empruntées aux sources plagides.

Doit-on le lui reprocher sévérement ? Il s’agit ici, bien entendu, d’un
travail de jeunesse. Quel diplémé oserait prétendre ne jamais en avoir fait
autant; ou presque ? Or,1a n’est pas la question. 8'il nous a paru utile de
nous attarder sur ce travail, c’est que Camus lui-méme, si T'on en juge
d’aprés son céuvre littéraire, lui-a toujours attaché une certaine impor-
tance. Ce diplome lui a parfois servi de référence lors de 1'élaboration de
son ‘ceuvre littéraire et philosophique, et a jeté les bases de plusieurs
réquisitoires qu'il n'a pas manqué de dresser, aprés coup, contre 'augus-
tinisme. Comment donc  prétendre que M étaphysique  chrétienne . ct
Néoplatonisme ‘est un travail dénué de toute importance, alors que
Camus lui en attachait ?

11, — I/®UVRE LITTERAIRE ET PHILOSOPHIQUE

Camus avait exprimé son intention de « reprendre » ce travail de jeu-
nesse. Il en sera empéché par d’autres préoccupations, d’autres travaux®?,
Son premier contact avec I'ceuvre augustinienne fut donc vraisemblable-
ment le dernier ; et rien n’autorise & croire qu'il ait jamais modifié, corrigé,
ou méme renouvelé 'impression que fit sur lui sa premiére rencontre avec
Pauteur des  Confessions.

Dans son ceuvre littéraire, la présence de saint Augustin se limite 3
des  évocations -du personnage historique, ou a des allusions. plus ou
moins précises a tel ou tel théme augustinien. Dans Noces ¢ Tipasa, essai
qui date de 1936, Canius entonne un chant d’amour et de communion
totale avec sa terre africaine. Dans un transport d’enthousiasme, il s’écrie :

« On nous a tellement parlé de lorgueil :© vous savez, ¢’est le péché
de Satam... Mais a d’autres moments je ne peux m’empécher de reven-
diquer V'orgueil de vivre que le monde tout entier conspire & me donner.
A Tipasa, je vois équivaut d je crois...o3»

M. Roger Quilliot, éditeur des ceuvres complétes de Camus, voit dans
le « je vois équivaut & je crois» une  «transposition profane » d’'une

62. A. CaMus, Carnets, Paris, 1964, 11, p. 342 . « Reprendre le passage de 'Hellé-
nisme au Christianisme, véritable et seul tournant de ’histoire, »
63. A. Camus, Noces a Tipasa, dans Essais, p. 59.
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formule qu’il ‘attribue & saint Augustin : « Je ne croirais pas si je ne
voyais pas qu'il faut croire®® » Puisque M. Quilliot ne cite aucune référence
précise, il est difficile de savoir & quel texte il peut songer. Prise en elle-
méme, la formule n’est pas anti-augustinienne, Je n’ai, pour ma part,
pu trouver aucune formule augustinienne telle que « non crederem si non
viderem quod oportet credere. »

Il est probable; cependant, que Camus ait songé a évoquer, dans Noces 4
Tipasa, quelques uns des thémes de son dipléme.  Une des phrases de cet
essai est une transcription- textuelle d’une -phrase: de - Métaphysique
chyétienne : « Aux mystéres d’'Eleusis, il suffisait-.de’ contempler®s. »
Dans le dipléme, Camus exprimait ainsi la différence entre 1'idée eleu-
sinienne que « Uinitiation donne prise a 'homme sur le royaume divin »,
et 'idée chrétienne « qu’on peut croire 4 Dieu sans pour cela étre sauvéss 5,
Le « je vois équivaut a je crois » de Noces ¢ Tipasa trahit donc un désir
d’étre initié au «salut» & la maniére grecque. La contemplation des beautés
de cette terre devrait suffire & quiconque ne croit qu’a cette terre. « Je vois
équivauta je crois » est, par conséquent, une profession de foi hellénique,
qui rejette expressément I'idée chrétienne que linitiation a la foi par le
baptéme " n’implique pas nécessairement - le salut®?.  Contrairement 3
M. Quilliot, cependant, je ne crois pas que Camus se référe consciemment
4 un texte augustinien.

Lors d’'une interview accordée au journal Servir, en 19435, un journaliste
qui vient de lire L'Efranger et Le Mythe de Sisyphe demande a Camus s'il est
existentialiste. - Celui~ci répond que l'existentialisme a: deux formes
« I'une avec Kierkegaard et Jaspers débouche dans la divinité par la
critique de la raison, 'autre, que j’appellerai I'existentialisme athée, avec
Husserl, Heidegger et bient6t Sartre, se termine aussi par une divini-
sation, mais qui est simplemerit -celle de I'histoire; considérée comme le
seul absolu. On ne croit plus en Dieu, ‘mais on croit 4 I'histoire®® ». Ces
deux -existentialismes proposent, selon lui,” un choix entre Dieu d'un
coté, et l'histoire divinisée de 1'autre, ou, si Von préfére, entre Dieun
transcendant et Esprit immanent. Cainus, pour sa part, ne veut succomber
ni A Uattraction de Dieu, ni a-celle de T'histoire divinisée. Il doit v avoir,
croit-il, un terrain neutre, '3 égale distance entre ces deux - sphéres
d’influence : )

« Pour ma’ part, je comprends bien l'intérét de la solution religieuse,
et je percois trés particulidrement Timaportance de I'histoire. Mais je
ne crois ni & l'une ni & 'autre, au sens absolu. Je m’interroge et cela
m’ennuierait beauncoup que on e force a choisiv absolument entre saint

64. A, CaAMUS, Essais; p. 1348 (« Notes et Vavianies ).

65. A. Camus, Noces o Tipasa, dans Essais, p. 57 ; cf. Métaphysique chvétienne,
Essais, p.1352;

66. Ibid., p. 1252.

67. Tbhid.

68. A. Camus, Servir, 20 décembre 1945, dans Essais, p. 1427,
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Augustin et Hegel. J'ai 'impression qu’il doit y avoir une vérité suppor-
table entre les deux®® »

Une allocution prononcée devant les Péres Dominicains du Boulevard de

Latour-Maubotirg, en décembre 1946, donne 4 Camus 1occasion: de
« répondre » aux Chrétiens, comme atux Marxistes; qui lui imputent
unie « pensée pessimiste ». Il rappelle & ses auditeurs, chrétiens pour la
plupart, deux des thémes les plus « sombres » de la doctrine augustinienne,
celui de la misére de la créature sans la grice, et celui de la «damnation
des enfants sans baptéme» :

« De ‘quel droit d’ailleurs un chrétien ou un marxiste m’accuserait-il
de pessimismte ? Ce n'est pas moi qui ai inventé la misére de la créature, ni
les terribles formules de la malédiction divine. Ce n’est pas moi qui ai crié
ce Nemo bonus, ni la damnation des enfants sans baptéme. Ce n’est pas
moi qui ait dit que 'homme était incapable de se sauver tout seul et que
du foud de son abaissement il n’avait d’espérance que dans la grice de
Dieu7o. »

Ce « memo bonus », prononcé par le Christ, d’aprés 'Evangile de Marc,
résume pour un Camus tout le pessimisime chrétien quant a la. condition
de 'homme étranger & la griace™. 1'idée devait particulidrement I’obséder
a cette époque de « fin de guerre », alors qu’il remettait en question ses
idées les plus fondamentales. Quelques semaines avant sa conférence chez
les Dominicains,; il écrivait la réflexion suivante dans ses Carnets :

« Le seul grand esprit chrétien qui ait regardé en face le probléme du
mal, c’est saint Augustin. Il en a tiré le terrible ¢ nemo bonus. » Depuis, le
Christianisme s’est appliqué a donner au  probléme des solutions
provisoires.

Le résultat est la. Car c'est le résultat. Ies hommes y ont ntis le temps,
mais ils sont aujourd’hui empoisonnés par une intoxication qui date de
2000 ans.

Ils sont excédés du mal, ou résignés, ce qui revient au méme. Du moins,
ils me peuvent plus supporter le mensonge sur ce sujet™. »

Dix ans auparavant, lors de son mémoire, Camus avait déja pris note
du « nemo bonus » et le commentait de la maniére suivante :

« Dang le péché I'homme prend conscience de sa misére et de soxn
orgueil. .« Nemo bonus » [En note : Marc X, 18] « Ommnes peccaverunt. »
[En note: Aux Romains, III, 23.] Le péché est universel. Mais parmi

69. Ibid., p. 1428.
7o. A. CamMus, L'Incroyant el les chrétiens, dans Essats, p.-373-4.
71. MARC, X, 18 1« Quid me dicis bonum ? Nemo bonus, nisi unus Deus. » 'Clest -a
tort que Camus rapproche le « Nemo bonus » de saint Marce et la doctrine du .« non
posse non peccare » de saint Augustin, Dans son contexte, la citation de Marc signifie,
non pas que les hommes sont méchants, mais que le mot bonus ne peut. §'appliquer
pleinement qu'a Dieu. Clest d’ailleurs en ce sens qu’Augustin comuiente ce passage :
voir Contra Sevmon.. Avianor. cap. 35, P.L. XILII, col. yo07.

72, A, CaMUS, Carnets, 11, p. 179. (Octobre 1946.)
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”

tous les textes significatifs du Nouvean Testament peu sont aussi riches
de sens et d’observation que ce passage de I'Epitre aux Romains [Fn
note : VII, 15-24] : « Je ne comprends pas ce que je fais : je ne fais pas le
bien que je veux, et je fais le mal que je ne veux pas. Si je fais ce que je
ne veux pas, ce n'est pas moi qui le fais, mais le péché qui habite en
moi. Lorsque je veux faire le bien1 je trouve que, par une loi fatale, le mal
m’est adhérent. Je me plais dans la loi de Dieu selon ’homme intérieur,
mais je sens dans les membres de mon corps une autre loi qui combat
contre la loi de mon esprit et qui m’asservit & la loi du péché qui est dans
mes membres”®, »

Et Camus reliait’ immédiatement cet -aveu paulinien de déchirure
intérieure & la doctrine pessimiste de saint Augustin :

« Ici se dessine le « Non posse nou peccare » de Saint Augustin. En méme
temps I'dme pessimiste des Chrétiens sur le monde [sic] s’explicite. Clest
a cette vue et a ces aspirations que répoud la partie constructive du
Christianisme  évangélique™. »

Quant 4 la damnation des enfants sans baptéme, cette « doctrine »
augustinienne n’a cessé de constituer une pierre d’achoppement pour
Camus. Il.y revint dans ses nombreux et passionnés réquisitoires contre
cette « doctrine ‘de résignation a l'injustice » qu’était pour lui le Christia-
nisme :

« Nous dépendons ‘de la grace divine. D’autre part la dammnation
est universelle en principe. Le genre humain tout entier est voué aux
flamdes. Son seul espoir est la miséricorde divine. D’olt une autre consé-
quence ; la damnation des enfants morts sans baptéme?s. »

S'il emiprunte ces idées 4 U'étude de J. Tixerout, Camus évite de préciser,
comme Tixeront, que, dans un travail antérieur, saint Augustin avait admis
Phypothése d'une situation intermédiaire entre le ciel et I'enfer dans la vie
future. Si, d’ailleurs, il avait parlé d’une damnatio mitissima des enfants
non-baptisés, c’est que les théses pélagiennes 1'y contraignaient?s,
L’hypothése augustinienne devait étre corrigée, 4 partir du xure siecle, par
la doctrine thomiste des limbes?”.

73. A. Camus, Métaphysique chrétienne..., dans Essais, p. 1234-5.

74. Ibid., p. 1235. Camus discutera plus loin (p. 1300) le « fion posse non peccare »,
en empruntant, d’ailleurs, toutes ses idées sur la question a TIXERONT, op. cit., II,
p. 463. Voir note 71.

75. Ibid., p. 1301. Toute Panalyse du probleme des enfants morts sans baptéme est
une refonte assez confuse de TIXERONT, op. cit., II, p. 480-481.

76. J. TIXERONT, op. cit.,, 11, p. 481 ; cf. F. CaAvRE, Une Rétraciation de Saint
Augustin, dans L' Aunée Théologigue Augustinienne, X1I 1952, p. 136.

77. Ibid., p. 140, Cf. Card. C. JoURNET, La Volonté Divine Salvifique sur les
Petits Enfants, Paris, 1958, p. 151 : « La théorie augustinienne de la souffrance
trés atténuée, mitissima poena, a été abandonnde, » Cf. p, 183-5 : « Elles {les dmes des
enfants morts sans baptéme] aimeront Dieu plus qu’elles-mémes, d’un - amour
naturel parfait dauns son genre, iticapable d’atteindre 2 la communauté de vie avec
Dieu, mais qui néanmoins chérira plus que tout le Tout. Pour ces créatures-l1a
sera réalisé ce qu’on nomme trés improprement la béatitude philosophique naturelle...
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Il serait aussi injuste. que faux d’accuser Camus d’avoir déformé 1a
pensée augustinienne sur ce point, méme s'il en méconnaissait les nuances.
Or -une chose est d'exposer une hypothése, -autre chose de prétendre
qu’elle représente la doctrine catholigue « officielle ». I 'hiypothése augus-
tinienne, loin de mettre fin & un débat doctrinal, - a eu plutdét pour effet
de le lancer. Saint Anselme posa, au treiziéme siecle, le principe de la
doctrine des limbes « en réduisant I'essence du péché originel 4 la privation
de la justice primitive, et Abélard en conclut que saint Augustin, parlant
de la-peine des enfants, pensait & une peine métaphorique. C'était une
erreur historique; car saint Augustin avait certainement en vue une
peine réelle, quoique atténuée au maximum. Pierre Lombard réduisit la
peine des enfants-a la privation de la vue de Dieu. Le X1Ire siécle reprit la
question et saint Thomas exposa la méme doctrine avec la sobre clarté qui
distingue son génie : elle s’est depuis lors imposée 4 1a pensée chrétienne™. »

%
%ok

La Peste, ceuvie qui date de 1947, devait étre selon I'aveu méme de
Camus, « le plus anti-chrétien de tous mes livres » Fut-il, partant, le plus
« anti-augustinien 7 » Le probléme mérite notre considération. Si le
nom d’Augustin ne s’y trouve qu'une seule fois, I’ceuvre porte incontesta-
blement 'empreinte ‘de la « culture augustinienne » de Camus. Le Pére
Paneloux est-il censé représenter le catholicisme officiel ? un certain
catholicisme «étroit » ? une transposition moderne de 'évéque d’Hippone ?
Chacune de ces hypotheéses est vraisemblable.

I action se déroule & Oran, en Afrique du Nord. La peste y sévit déja
depuis - quelque temps lorsque le Pére Paneloux décide de préparer un
« préche véhément », qui dotera le fléau d’une interprétation morale et en
tirera les conclusions prévues”, Afin de préparer son serinon, Panelouix
« §’était arraché A ses travaux sur saint Augustin et I'Eglise africaine qui
lui avaient conquis une place & part dans son ordre®?». Frais émoulu de
ses travaux sur  Augustin, ne serait-il pas normal que le Pére soit au
diapason de la pensée augustinienne; ou qu’il en émette quelques échos ?
Dans une premiére version du roman, d’ailleurs, Camus avait fait
de Paneloux une figure plus augustinienne encore : « Il avait publié
d’autre part des commentaires & saint Augustin qui le montraient entiére-
ment acquis & la doctrine de son maitres! »,

Entre I'univers du imystére de la grice acceptée et Uunivers du mystére de la grice
refusée, les enfants morts sans baptéme représenteront 'univers-de la grice réparée,
de la simple nature humaine telle que Dieu aurait pn vouloir la créer pour la rendre
éternellement heureuse. »

78, F. CAVRIE, op. cit., p. 139.

79. A. Camvus, La Peste, dans Thédtre, Récits, Nouvelles d'Albert Camus, Paris,
1962, p. 1292,

8o, Ibid.

81. Notes et Variantes de la Peste, dans Thédtre..., p. 1979
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Camus a voulu également faire de Paneloux un jésuite. Etait-ce déja
une condamnation ? Un jésuite, curé d’une paroisse oranaise, « entiérement
acquis 4 la- doctrine’ augustinienne », et historien de I'Fglise africaine...
Rare mélange de fonctions ! Doté d'une « nature fougueuse et passionnée »,
Paneloux s’est déja érigé en « défenseur chaleureux d’un christianisme
exigeant, également éloigné du libertinage moderne et de 1'obscurantisme
des siécles passés®® ». Il n’a pas « I'habitude de marchander de-dures
vérités 4 ses paroissiens®? ».

Dés l'exorde ‘de 'son premier sermon, Paneloux: se montre égal a sa
réputation. « Mes fréres, dit-il, vous étes dans le malheur, mes fréres,
vous 'avez mérité®®. » Les idées principales du premier préche peuvent
se résumer ainsi : les Oranais sont dans le malheur ; Diew envoie souvent
de tels fléaux pour humilier les orgueilleux et les aveugles de coeur ; les
Oranais ont péché et composé avec le mal ; Dieu a « laissé le fléau vous
visiter comme il a visité toutes les villes du péché depuis que les hommes
ont ‘une histoire » ; Dieu montre ainsi sa miséricorde, car la peste est a la
fois une souffrance et un moyen de retrouver la voie qui meéne & Diet.

Fidele 2 la technique du romancier, Camus n'a pas doté le premier
sermon de Paneloux d’'un caractére trop doctrinal ou philosophique.
Le style de Paneloux est aussi personnel que fougueux. Pas. une seule
formule augustinienne ne sera: explicitement évoquée. Comment croire,
cependant, que Camus n'ait pas eu recours 4 son diplome de 1936, afin
d’étayer la substance théologique du sermon ? Peut-on dire que la vision
du mal préconisée par Paneloux soit une vision augustinienne ?

Fidele a la doctririe de « son maitre », Paneloux ne prétendra jamais que
la peste reléve du mal ontologique. ‘Au contraire, il passe sur l'aspect
ontologique du fléau pour s’attarder sur son aspect moral. Si I’homme est
dans le malheur, c¢’est qu’il U'a mérité : le péché, personnel ou « originel »,
est & la source de tous nos maux. L’idée;, 1l faut l'avouer, est bien
augustinienneds,

Ce malheur, selon Paneloux, « n'a pas été voulu par Dieu? ». N'est-ce
pas tine constante affirmation augustinienne que Dieu 1i’est pas l'auteur
du mal® ?

82, La Peste, daus Thédtre...; p. 1292.

83.. Tbid.

84.-1bid., p. 1294.

8s5. Ibid., p. 1294-1297.

86. Saint AvcUSTIN, Sermio CCXL, cap. 3, P.L., XXXVIII, col.- 1131 : « Causa
peccatum est. In uno peccauimus, et omnes ad corruptionem nati sumus. Malornn
omnium nostrorum causa peccatum est. Non enim sine causa homines mala patiuntur,
Tustus est Deus, omnipotens est Deus : nullo modo ista pateremur, si non mereremur.

87.. A, Camus, La Peste, dans Thédtre..., p. 1295.

88. Saint AvcUSTIN, De moribus Manichacorum, Lib. 11, P.I., XXXII, col. 1346 :
¢ ...intelligitur ab eis qui hoc possunt intelligere, non esse Deum auctorem mali.
Quomodo enim- potest ille, qui omnium quae sunt, causa est ut sint, causa esse
rursus ut non sint, id est; ut ab essentia deficiant et ad non esse tendant ? »
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Plusieurs autres déclarations de Paneloux ne manquent pas de rappeler
des théses, sinon des formules augustiniennes. « Trop longtemps, ce monde
a composé avec le mal, trop longtemps, il s’est reposé sur la miséricorde
divine. Il suffisait du repentir, tout était permis... D’ici 14, le plus facile
était de se laisser aller, la miséricorde divine ferait le reste. Eh bien, cela
ne pouvait durer®® » [Nemo sibi multum de risericordia- Dei blan-
diatur... »99] « Dieu, qui pendant si longtemps, a penché sur les hommes
de cette ville son visage de pitié, lassé d’attendre, dégu dans son éternel
espoir, vient de détourner son regard... C'est ici... que se manifeste enfinla
miséricorde divine qui a mis en toute chose le bien et le mal, la colére et 1a
pitié, la peste et le salut®.» [« Ergo et quando Domints permittit aut
facit-ut in tribulatione aliqua simus, etiam tunc¢ misericors est... pervenit
tribulatio mea ad mensuram certam calamitatis, veniat misericordia tua
ad faciendum opus bonitatis®. »] «Ce fléau méme qui vous meurtrit, il
vous éléve et vous montre la voie®3. » [« Magnae misericordiae est, nequi-
tiam impunitam non relinquere : et ne cogatur in extremo gehennae
damnare, modo flagello dignatur castigare?4, »]

Le Pére Paneloux achéve son sermorn . avec une anecdote historique :

« Iy a bien longtemps, les chrétiens d’Abyssinie voyaient dans la peste
un’ moyen efficace, d’ ongme divine, de gagner l'éternité. Ceux qui
n'étaient pas atteints s’enroulaient dans les draps des pes’aferes afin de
mourir -certainement.  Sans doute cette fureur de salut n’est-elle pas
reconmmandable. Elle marque une précipitation regrettable, bien proche
de T'orgueil. Il ne faut pas étre plus pressé que Dieu... »*®

Cette anecdote, bien qu’elle soit tirée d’une autre source, a une résonarce
tout A fait augustinienne®®, Alors qu’il médite sur Jes répercussions morales
et théologiques des grandes catastrophes de T'histoire, 'auteur de La Cité de
Dien ne pose-t-il pas un probléme analogue ? Est-il permis de se donner la
mort volontairement, par crainte de la souffrance ou du déshonneur ?
Augustin, comme Paneloux, répond qu’il ne faut pas étre plus pressé que
Dieu?”.

89. - A. CamUs, La Peste, daus Thédtre...; p. 1295.

go. Saint AUGUSTIN, Enarratio in Psalmum XLIV, P.I., XXXVI, col. 505.

o1. ‘A, CamUs, La Peste, dans Thddive..., p. 1296-7.

02. Saint AUGUSTIN, Enarratio in Psalmum XLIV, P. 1., XXXVI, col. 854-5.

93. A. CamUs, .La Peste, dans Thédtre..., p. 1297.

94. Saint AUGUSTIN, Sermo CLXXI, cap. 4, P.L., XXXVIII, col. 934-5.

95. A. Camus, La Peste, dans Thidtve..., p. 1297.

96. Camus avait -pris 'anecdote & une histoire intitulée Défense de I’ Europe
contre la Peste; Masson, 1897 (selon R. Quilliot, Nofes & « La Peste », in A CAMUS,
Thédtre... p.-1980).

97. Saint AUGUSTIN, De ¢iv. Déi, 1, cap. xvii, P L., XLI, col. 30-31 1 ¢« qui ce autem
occidit, homicida est ; et tanto fit nocentior, cum se occiderit, quanto innocentior in
ea causa fuit, qua se occidendum putavit.»
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Car si le suicide du traitre Judas est détestable, combien plus détestable
ne serait pas le suicide de celui qui n’est coupable d’aucun crime” ?

Méme exposé au danger d'une mort imminente, méme pour la « plis
grande gloire de Dieu », personne n’a le droit de se donner volontairement
la mort:

Le premier sermon de Paneloux se termine sur une note tout augus-
tinienne : « Il ne faut pas étre plus pressé que Dieu et tout ce qui prétend
accélérer l'ordre immuable qu’il a établi une fois pour toutes; conduit a
I'hérésie. Mais, du moins, cet exemple comporte sa legon. A nos esprits
plus clairvoyants, il fait valoir seulement cette lueur exquise d’éternité
qui git au fond de toute souffrance. Elle éclaire, cette lueur; les chemins
crépusculaires qui meénent vers la délivrance.  Elle manifeste la volonté
divine qui, sans défaillance, transforme le mal en bien?? » Comment ne
pas songer, en lisant ces lignes, 4 tine des idées directrices de toute U'ceuvre
atigustiniennel®0 ? Quant 4 1a derniére pensée de Paneloux -

« Il espérait contre tout espoir que, malgré Thorreur de ces journées et
les cris des agonisants, nos concitoyens adresseraient au ciel la seule
parole qui fiit chrétienne et qui était d'amour, Dieu feraitle reste. »

comment ne rappelerait-elle pas le « dilige, et quod vis fac » de saint
Augustinlot ?

Fntre son premier et son second préche, Paneloux a traversé une crise
personnelle. A partir du jour ot il avait, de ses propres yeux, vii mourir un
enfant de la peste, « il parut changé!®? » Son assurance, sinon sa foi, est
désormais entamée. Ses efforts pour coniprendre la logique intérieure de la
justice divine débouchent sur une impasse, sur I'absurdité. Comment
expliquer, comment justifier 'agonie de cet étre innocent ? Devant cette
question, ‘qui- est plutdt un réquisitoire, les certitudes de Paneloux
s'écrotilent. Quand Paneloux monte en chaire pour la deuxidme fois,
l'atmospheére dramatique qui planait sur le premier sermon s’est effondrée.
Les bancs de 'église sont clairsemés, les paroissiens s'intéressent plus 4 la
superstition et aux « prophéties » qu’a la religion proprement dite. Dés
l'exorde du deuxiéme sermon, on remarque, chose ctrieuse, que Paneloux
ne dit plus « vous », mais « nous » Camus narre la plus grande partie da

08. Ibid., « Cur autem homo, qui mali nihil fecit, sibi male faciat, et se ipsum
interficiendo hominem mterflmat innocentem, ne alium patiatur nocentem. ; atque
in se perpetret peccatum proprium, ne in eo perpetretur alienum. »

99. A. Camus, La Peste, dans Thédire... p. 1297.

100. E.g., De civ. Dei, XIV, cap. xxviL, P.L., XLI, ¢col. 435 : « Quoniam qui
providenter -atque ommnipotenter sua- cuique- distribuit, non solum bonis; uerum
etiam malis bene uti nouit. » Ci. Contra Iulianum, cap. 1x, P.L., XLV, col
1495 : ¢« Deus tamen tam bonus est, ut malis quoque utatur bene, quae Omnipotens
esse non sineret, si eis bene nti summa sua bonitate non posset... »

o1. Saint AUGUSTIN, In Epist. Toannis, tract. VII, 8, P.L., XXXV, col. 2033,

102. A, Camus, La Peste, dans Thédtve..., p. 1397.
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discours dans le style indirect, comme pour en accentuer « le ton plus doux
et plus réfléchi que la premiére fois?0% »

« ...Ce ‘que le Pére Paneloux avait déja préché an méme endroit
restait vrai — ou du moins c'était sa conviction. Mais, peut-étre encore...
Pavait-l pensé et dit sans charité. Ce qui restait vrai, cependant, était
qu’en toute chose; toujours, il y avait a retenir. I'épreuve la plus cruelle
était encore bénéfice pour le chrétien... Il disait... qu’il ne fallait pas
essayer de s’expliquer le spectacle de la peste, mais tenter d’apprendre ce
qu’on pourrait en apprendre... selon le Pere, il n’y avait rien a4 expliquer...
Paneloux dit fortement qu’il y avait des choses qu’on pouvait expliquer
au regard de Dieu et d’autres qu'on ne pouvait pas. Il y avait certes
le bien et le nral, et, généralement on s’expliquait aisément ce qui les
séparait. Mais 4 l'intérieur du mal, la difficulté commencait. Il y avait
pat exemple le mal apparemment nécessaire et le mal apparemment
inutile. I1'y avait don Juan plongé aux Enfers et la mort d’un enfant.
Car s'il est juste que le libertin soit foudroyé, on ne comprend pas la
souffrance de I'enfant... Il aurait été aisé de dire que I'éternité des
délices qui attendaient V'enfant pouvait compenser sa souffrance, mais,
en vérité, il n’en savait rien. Qui pouvait affirmer, en effet, que I'éternité
d’une joie pouvait compenser un instant de la douleur humaine ? Ce
ne serait pas un chrétien, assurément, dont le Maitre a connu la douleur
dans ses membres et dans son 4dme. Non, le Pére resterait au pied du mur,
fidele & cet écartélement dont la croix est le symbole, face a face avecla
souffrance d’un enfant. Et il dirait sans crainte & ceux qui I'écoutaient
ce jour-13 : « Mes fréres, I'instant est venu. Il faut tout croire, oun tout
nier. Et qui done, parmi vous, oserait tout nier ? »

...Ainsi seulement le chrétien n’épargtierait rien et, toutes issues fer-
mées, irait au fond du choix essentiel. Il choisirait de tout croire pour ne
pas étre réduit a tout nier...

« Mes fréres, dit enfin Paneloux en annoncant qu’il concluait; 'amour
de Dieu est un amour difficile. 11 suppose 'abandon total de soi-mémnie
et le dédain de sa personne. Mais lui seul peut effacer la souffrance
et la mort des enfants, lui seul en tout cas la rendre nécessaire, parce qu’il
est impossible de la comprendre et qu’on ne peut que la vouloir. Voilala
difficile legon que je voulais partager avec vous. Voila la foi, cruelle aux
yeux des honimes, décisive aux yeux de Dieu, dont il faut se rapprocher.
A cette image terrible, il faut que nous nous égalions: Sur ce sommet, tout
se confondra et s'égalisera, la vérité jaillira de ’'apparente injustice?4. »

Le deuxiéme sermon n’est pas une abjuration du premier. Paneloux
n'a pas perdu-la foi, car-il continue de c¢roire & 'existence d’une vérité
transcendante. Ce dont il -désespére, c'est de la capacité humaine
d’atteindre cette vérité. C'est sur ce point que Paneloux semble s’écarter de
la perspective augustinienne sur les rapports de la foi et de la raison.
Ce qu'il parait suggérer, ce n'est pas que la foi offre Ia clef de la compré-
hension — « crede ut intelligas » — mais que la compréhension est tout
simplement impossible : « crede, quia non potes intelligere ». Le trait le plus
saillant du deuxiéme sermon est son caractére antirationnel : « il ne fallait
pas essayer de s’expliquer le mystére de la peste.. il n'y avait rien 4

103. 1bid.; p. 1399.
104. Tbid., p. 1399-1403.
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expliquer:.. il 'y avait des choses qu’on pouvait expliquer au regard de
Dieu et d’autres gqu’on ne pouvait pas... Qui pouvait affirmer... ? « Il faut
tout croire ou tout nier »....le chrétien saurait s’abandonner & la volonté
divine, méme incompréhensible... il est impossible de la comprendre [i. e,
la souffrance et la mort des enfants] et... on ne peut que la vouloir.;; »

Le docteur  Rieux, venu entendre le sermon, a I'impression: que le
Pére Paneloux « cotoie I'hérésie ». Un jeune diacre, au courant de 1'évo-
lution intellectuelle de Paneloux depuis son preinier préche, s’inquidte
des hardiesses ‘de sa pensée®s, Camus croyait-il lui préter des propos
hérétiques ? Voulait-il marquer la rupture de Paneloux d’avecla « doctrine
de son maitre» ? Seul le texte pourrait nous éclairer sur les intentions de
Iatteur, et le texte n’apporte aucune solution. Ce qui parait certain, c’est
que le Pére Paneloux, s'il ne répudie pas 'explication augustinietine du mal
naturel, ne la prend plus 4 son comptel®®. Un Augustin efit-il nié la
capacité de la raison & comprendre le mal ? E{t-il, autrement dit, prétendu
que le probléme du mal reléve du mystére ? Eit-il déclaré « quw'il faut tout
croire ot tout nier»? Dans un-cri-aussi désespéré et aussi pathétique;,il y a
plutdt une résonanceé toute moderne.

Que dire du probléme doctrinal autour duquel gravite le deuxiéme ser-
mon, - celui de la souffrance des petits enfants ?: I’ aveu d’'ignorance
du Pére Paneloux ne parait-il pas rejeter la solution augustinienne 4 un
probléme identique ? Dans le De ibero arbityio, en effet, Augustin considére
le probléme de Ja souffrance et de la mort des enfants,  afin de répondre
a la « imperitorum querela ». Certains se posent la question, dit-il, « 2
quoi bon:les souffrances et la mort des enfants » ¢ Pourquoi devaient-ils
naitre, si ¢’était pour mourir avant méme de profiter de la vie ? Comment
Dien peut-il les juger, eux qui n’ont fait ni le bien ni le mal ? 11 faut
répondre que Dieu ne peut rien créer en vain, ni homme ni feuille, et qu'il
n’incombe pas 4 nous de craindre qu'il n’existe aucune voie mitoyenne
entre vertu et péché, ou aucun jugement mitoyen  entre récompense
et supplice!®?, On souléve utie objection plus grave et, pour ainsi dire, plus
miséricordieuse (« major querela et quasi misericors »), 4 savoir, pourquoi
Dieu permet que les enfants souffrent ? quel mal ont-ils fait pour souffrir
ainsi 7 Comme si U'innocence était méritoire, rétorque Augustin, avant
méme que I'homme ait acquis la capacité de faire le mal | Diew n’amende-
t-il pasles adultes en permettant la mort et Ja souffrance des petits qui leur

105, Ibid., p. 1404,
106. Il reste, toutefois, dans le deuxitme sermon, des échos de la doctrine augus-
tinmienne : '« Mes fréres... "amour de Dieu est un amour difficile. Il suppose I'abandon
total de soi-méme et le dédain de sa personne. » (A. Camus, La Peste; dans Thédtre...;
p. 1403.) Cette phrase ne rappelle-t-elle pasle mot célébre du De civ. Dei, X1V, cap.
XXVIII @ « Fecerunt itaque ciuitates duas, amores duo ; terrenam scilicet amor sui
usque ad contemptum Dei, coelestem uero amor Dei usque ad contemptum sui. »
(P.L., X1I, col. 436.)

107. Saint AvcustIN, De libero arbitrio, 111, cap. xxuI1, P 1., XXXII, col. 1303-
1304.
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sont chers ? Si ces souffrances offrent aux parents 'occasion dese redresser
moralement, pourquoi n'auraient-elles pas liea ? Si les parents ne
souffraient pas ainsi sur terre, ils n’atiraient aucun autre moyen d’éviter
le supplice du jugement. Qui scait, enfin, si-Dieu ne réserve pas a ces
petits une récompense infiniment supérieure a leurs souffrances!® ?

Cette réponse, Paneloux semble la prévoir et la repousser avec des
accents pathétiques :

« Il aurait été aisé de dire que l'éternité des délices gui attendaient
I'enfant pouvait compenser sa souffrance, mais, en vérité, il n’en savait
rien. Qui pouvait affirmer, en effet que 1'éternité d’ume joie pouvait
compenser un-instant-de la douleur humaine ? Ce ne serait pas un
chrétien, assurément... Non, le Pére resterait au pied du mur, fidéle &
cet écartélement dont la croix est le symbole... »10?

Paneloux ne peut donuc pas faire sienne la « solution » augustinienne au
probléme du mal. Aussi est-ce pour souligner la capitulation de sa propre
raison que, une fois atteint de la peste, il décide de ne paslutter contre cette
incompréhensible manifestation de la volonté divine. Face 4 la réalité
existentielle de la souffrance humaine, particuliérement celle de 'agonie
des enfants, toute démarche de la raison; tout effort de la volonté, lui
parait dérisoire. Désiretx- de demeurer lucide devant le mystére qui
V'écrase, fidéle au déchirement que doit provoquer toute vie chrétienne
vécue sans compromis; il ira seul & la rencontre de la mort, ayant sacrifié
son -besoin de comprendre, au nom d’'une conception- obscure et trés
personnelle de la foi chrétienne.

*
d ok

La Peste n’avait pas porté atteinte 3 I'admiration dont Camus avait
toujours témoigné envers la figure historique d’Augustin; si I'on en juge
par une interview publiée en 1948, un an aprés la parution du roman.
L’interlocuteur ‘de Camus lui demande de préciser sa position a 1'égard
du - Christianisme : l'acte de foi du Chrétien, « cette soumission de la
raison 2 l'injustice la plus scandaleuse », n’est-il pas « une démission et un
acte de fuite » ? La réponse de Camus & tune question aussi tendancieuse-
ment posée atteste et sa noblesse d’esprit, et son admiration pour
Augustin :

« I obstacle infranchissable me parait étre ‘en effet le probléme du
mal... Mais je réfléchirais avant de dire comme vous que la foi chrétienne
est une démission. Peut-on écvive ce mot pouy un saint Augustin ou un

108, Ibid. @« Quis autem nouit quid paruulis,- de quorum cruciatibus duritia
maiorum contunditur, aut exercetur fides, aut misericordia probatur ; quis ergo nouit
quid ipsis parnulis in: secreto iudiciorum suorum bonae compensationis reservet
Deus, qui quanguam nihil recte fecerint, tamen nec peccantes aliquid ista perpessi
sunt ?»

109. A, CAMUS, La Peste, dans Thédtre..., p. 1400,
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Pascal ? L'honnéteté consiste 4 juger une doctritie par ses sommets, non
par ses sous-produits. Et, du reste, bien que je sache peu sur ces choses,
j'ai l'impression que - la foi est moins une paix qu'une  espérance
tragiquelto, »

Réponse qui fait honneur & Camus, comme & Augustin, et qui indique
quel point il pouvait comprendre et admirer 1'essentiel de la religion
chrétienne sans, pour autant, y adhérer.

Dans L’ Homme Révolté Camus a repris, parfois textuellement, quelgues-
unes des idées énoncées, douze années auparavant, dans Métaphysique
chrétienne et néoplatonisme. Au chapitre intitulé « Les Fils de Cain o, il
esquisse rapidement I'évolution de la conception de révolte & travers
I'antiquitié : hébraique et  gréco-romaine, et la ‘période patristique.
Le Christianisme, déclare-t-il, répond a l'avance aux deux .grands pro-
bié¢mes :des révoltés, le mal et la mort, en leur proposant 'exemple de
I'’homme-Dieu. Comment se révolter contre un Dieu 'qui a « vécu jusqu’au
bout, désespoir inclus, I'angoisse de la mort*?2 » ? Quant au gunosticisme,
« ce fruit d’une collaboration gréco-chrétienne », il a essayé d’accentuer
pendant deux siecles « le mouvement de médiation » qu’avait introduit le
christianisme, non pas en soulignant les souffrances de I'homme-Diet,
mais en créant toute une '« kermesse » d'intercesseurs susceptibles de
franchir I'ablme qui sépare Diet de 'homme. La gnose reste donc « conci-
liatrice », et « tend & détruire 'héritage judaique dans le christianismel3 ».
Camus précise ensuite sa pensée dans les termes stivants :

« Elle Tla gnose] a aussi vouln éviter & I'avance I'augustinisme, dans la
mesure ot celui-ci fournit des avguments & toute vévolte. Pour Basilide, par
exemple, les martyrs ont péché, et le Christ lniamnéme, puisqu’ils souffrent.
Idée singuliére, mais qui vise 4 enlever son injustice & la souffrance.
A la grice toute puissante et arbitraire, Ies gnostiques ont voulu seulement
substituer la notion grecque d’initiation qui laisse 3 I'homme toutes ses
chances. La foule des sectes, chez les gnostiques de la deuxiéme gé-
nération, tradnit cet effort miultiple et acharné de la pensée grecque
pour -rendre plus accessible le monde chrétien, et Oter ses raisons
a pne révolte que Uhellénisme considérait comme le pire des maux. Mais
I'Yglise a condamné cet effort et, le condammant, elle ‘a multiplié les
révoltésiit, »

Camus résume ainsi les chapitres deux (« La solution gnostique ») et
quatre (« La solution augustinienne ») de son diplome de 193615, Ces

110. A, CAMUS, Actuelles I, dans Essais, p. 380.

111, A. Camus, L'Homme Révolté, dans Essais, p. 438-46.

112. Ibid., p. 443-4.

113. Ibid.

114. Ihid.

115. Métaphysique chvétienne et Néoplatonisme, dans Essats, p. 1250-6¢ et p.
1293-1309. On remarque, dans le chapitre sur le Gnosticisine (Essais, p. 1250-69) des
phrases comme celle-ci : « Les gnostiques... ont transformé la notion de salut en celle
d’initiation. » (p. 1251.) « Basilide est vivement frappé par le'sort des martyrs... les
martyrs ont péché... le Christ n’échappe pas a la loi universelle du péché... » (p.
1253-4.) Ces phrases se retrouvent presque textuellement dans /'Homme Révollé

(Essais, p. 444).
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pages de L’Homme Révolté se comprennent, en effet, plus facilement 4 1a
lumiére de M étaphysique chyétienne et néoplatonisme.

D’autres thémes, déja amorcés dans le dipléme, sont repris et développés
dans L'Homme Révolté. Fn voici deux exemples :

« L' Homme Révolté » -

« Le mouvement révolutionnaire a
la fin du xIx* siécle, a vécu comme
les prewmiers chrétiens, dans lattente
dela fin du monde et de la pavousie
du > Christ -prolétarien. On sait la
persistance de ce sentinent au sein des
communautés chrétiennes primitives.
A la fin du IVe siécle encove, un
véque de I Afrigue proconsulaive cal-
culait qu'il vestait cemt ans 4 vivve an
mondels, »

Et encore:

« L'Homme Révolié » .

« Le christianisme sans doute n’a pu
conquériv - sa . catholicité qu’en assi-
milant ce qu’il pouvait de la pensée
grecque’s, »

« Métaphysique chrétienne... » :

«A g fin du IVe siécle encove,
Julius Quintus Hilarianus, dvéque de
U Afrique proconsulairve, - calcule dans
son « De mundiinduratione [sicl » qu’il
veste 10X ans 4 vivre au monde.

Cette idée d’une  mort prochaine,
liée étroitement d’ailleurs 4 la pavousie
du Christ .a obsédé toute la premiéve
génération chyvétienne. »

« Méiaphysique chyétienne. . » :

« A la mort de Saint Augustin, le
Christianisme s’est constitué en philo-
sophie. Il est maintenant assez armé
pour résister 4 la tourmente ol tout

sombrera.... La pensée chvétienne avait
conquis pav ld sa catholicitér'®. »

L’ Homme Révolté permet de comprendre pourquoi le Camus de 1936
avait choisi un sujet de thése qui l'obligeait & lire Augustin. Obsédé par le
mal, dans un univers qui nous inviterait autrement au bonheur et méme
a-la foi, Camus s'était d’abord demandé pourquol I'idée de la révolte
métaphysique se trouve pratiquement exclue de la pensée occidentale,
jusqu’a-la fin du xvime siécle. Métaphysique chrétienne et néoplatonisme
constituait I'ébauche d’unie premiére réponse. Clest qu’il était survenu,
en Occident, vers la fin de I’Antiquité paienne, un « adoucissement » de
Vesprit, celui-ci cherchant a concilier Thomme & Dieu plutdt qu'a élargir
I'abime qui les sépare ; adoucissement ‘dont 'atiteur principal sera saint
Augustin, dans la mesure olt'son ceuvre, loin d’engager I'bomme 2 se
révolter contre le Créateur d’un univers ot réside le mal, fournira plutot
des « solutions » intelligibles aux problémes les plus angoissants. Augustin
saura concilier les exigences de-la foi avec celles de la raison. C'est donc
grice 4 lui que lesprit de révolte métaphysique, qui s'était amorcé en

116, A. Camus, L’ Homme Révolté, dans Essais, p. 615.
117. A, CaMUS, Mitaphysique chvétienne..., dans Essais, p. 1232.
118. A. Camus, L'Homme Révolté, dans Essats, p..702.
119. A, Camus, Métaphysique chrétienne,,,, dans Essais, p. 1310,
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Occident chez un Lucréce et un Epicure, s’estompera pour ne refaire son
apparition qu’au moment de la déchristianisation de I'Europe!?0.

CONCLUSION

Le dipléme d’études supérieures de Camus est la seule étude qu'il ait
consacrée 4 l'ceuvre augustinienne. T.a « présence augustinienne » ‘dans
son ceuvre littéraire se manifeste soit par de bréves allusions au personnage
historique ~-le plus souvent fort élogieuses — soit par I'évocation des
problémes du'mal, de la grice, de la souffrance des enfants, ou de la
damnation des enfants morts sans baptéme. Il est peu probable que Camiis
ait jamais lu saint Augustin aprés 1036. Il lai resta de ces lectures de
jeunesse un « fond » de culture, ¢’est-a-dire, en somme, une connaissance
générale d’'un certain nombre de théses augustiniennes. Camus ne man-
quera pas d’emprunter 4 ses connaissances, soit pour animer ses dialogues
avec les Chrétiens, soit pour enrichir son ceuvre littéraire et philosophique.

Qu’avait-il lu d’Augustin ?  D’aprés sa bibliographie, il prétendait
avoir consulté les Confessions, le De civitate Dei, le De beata vita, le De
duabus animabus contra Manichaeos, le Contya Tulianum, le De natura et
gratia, le De gestis Pelagii, le De gratia Christi et peccato oviginali, le De
gratia et libevo arbitrio, voire méme des lettres et des sermons!®. Aufond,
comme nous 'avons démontré plus haut, il n’en est rien. Presque toutes
ses références aux volumes de -la Patrologie Laline ont été trouvées,
dans Vordre identique, dans les études de Grandgeorge, de Boyer, de
Portalié, de Tixeront, de Gilson. Par contre, la présence, dans son diplome,
d'une longue citation des Confessions, en frangais, semblerait indiquer
qu’il avait lu, ou consulté, cette ceuvre en traduction!®2.

Camus donne-t-il une juste interprétation de I'ceuvre atugustinienne ?
Dans 'ensemble, nous 'avons rémarqué, ses résumés sont exacts, puisqu’il
s’est contenté -de copier -des recherches  dont la plupart font autorité.
Il n’y a pas lieu de revenir ici sur sa « méthode », dont nous avons déja -
fait justice. Il est toutefois intéressant de voir quels sont -les: thémes
augtistiniens qui ont retenu son attention: Il s’est montré particuliérement

120, Ces réflexions sont-elles, d’ailleurs, fort éloignées de celles de P. de Labriolle,
souvent ¢ité dans Métaphysique chrétienne : « Saint Augustin est le plus philosophe des
Peres de U'Fglise primitive, Disons mieux : il est, parmi les Péres latins, le seul qui ait
eu réellement le génie spéculatif, les dons du penseur. Il a recueilli quelques-unes des
sources les plus pures de la philosophie antique, surtout celles du Platonisme; mais il
s’était scruté lui-méme d’un regard trop clairvoyant pour ne pas enrichir d an apport
personnel les hautes lecons qu'il captait ainsi... etc. » (P. de LABRIOLLE, Histoire de la
littérature latine chrétienne, Paris, 1924, p..563.) Cf. E. PORTALIE, art. ¢« Augustin
(saint) », col. 2316 et'sq.

121. A Camus, Métaphysique chrétienne ei Néoplatonisme, dans Essais, p. 1312-13.

122, Il semble avoir utilisé la traduction des Confessions d'Arnaunld d’Andilly.
Rapprocher le texte du livre VII .des Confessions cité par Camus (Métaphysique
chrétienne... dans Essais, p. 1294), et S. AUGUSTIN, Les Confessions,trad. francaise
d’Arnauld d’Andilly, Paris, Garnier Fréres (s.d.), p. 237-8.
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sensible aux theéses les plus « dures » : 'universalité du péché originel, la
prédestination -des élus et des damnés, la grice divine contrecarrant la
liberté humaine, le « non posse non peccare », la « damnation » des enfants
morts sans baptéme. Lorsqu’'il déerit I'évolution intellectuelle de saint
Augustin, il exagére I'importance des « formules toutes faites» que la
pensée grecque, particuliérement le Néoplatonisme, lui aurait apportées ;
par contre; il sous-estime la forte influence de la Bible, et particuliérement
des évangiles et des épitres pauliniens!?s. 11 souligne, & juste titre, 'apport
du Néoplatonisme & la doctrine augustinienne du Verbe, mais son analyse
n’en est pas moins embrouillée. Quant a la doctrine augustinienne de la
Trinité et de I'Incarnation, il la fausse complétement. Enfin, et c’est
peut-&tre le plus grave, Camus semble considérer la fusion de I'Hellénisme
et du Christianisme chez saint Augustin comme un phénoméne isolé, voire
insolite, qui serait le résultat d’on ne sait quelle coincidence magique.
C’est grace a Augustin, conclut-il, que le Christianisme se «serait constitué
en philosophiel®® ». Le probléme est ainsi mal posé, et simplifié outre
mesure. Le Christianisme ne s’est ‘jamais' « coustitué en philosophie »,
méme chez Augustin : qu'il ait été un des plus grands penseurs . de
VEglise latine, qu’il ait constamment mis la raison au service de la foi,
n’autorise pas-a conclure qu'il a réussi a « transformer » la révélation
évangélique en une métaphysique entiérement accessible' a: la raison.
Augustin est todjours le premier 4 faire la part du mystére.

Ne terions pas rigueur & Camus des imprécisions de sa pensée, ni méme
de sa méthode un peu cavaliere. Le plus étonnant, c’est qu'il ait voulu
entreprendre un travail aussi ambitieux que le fut M étaphysique chrélienne
et N éoplatonisme. Quelle que soit la gualité de ce travail, ses lectures et ses
réflexions n’ont pu .que lenrichir. Il est donc permis de parler d’'une
« influence » de saint Angustin sur la pensée de Camus, méme si Camus
a voulu marquer, dés le début de sa carriére littéraire, son désaccord le plus
profond avec -« cet autre Africain. » Sait-on vraiment & quel point Camus
3 pu se transformer au contact de'la présence augustinienne ? Dans la
richesse impressionnante de la sensibilité de Camus, ou encore, dans sa
conviction que toute démarche philosophique doit commencer par
un « reditus in initma mea », serait-ce 14 que réside 'apport permmanent
d’Augustin a U'ceuvre de Camus ? ’

Paul ARCHAMBAULT.

Syracuse University

123. Ibid., p. 12931 « On voit donc en quel sens on peut parler d’une influence du
Néoplatonisme sur la pensée chirétienne [i. e. d’Angustin]... Elle [la pensée de Plotin] «
préparé et assoupli des formules, qui en temps voulu se sont trouvées toutes faites. »
Mais Camus ne dit pratiquement rien des influences seripturaires.

124. Ibid., p. 1310,



